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zjeveni a s porozuménim a obdivem se odvolava na ,,jisté nadSence
ve 13. a 14. stoleti®, jejichz jedinou chybou bylo to, ze hlasali ,,nové
vécné evangelium® ptili§ brzy.223 Lessingovy ideje se dockaly sil-
né odezvy a pfes stoupence Saint-Simona Lessing pravdépodobné
ovlivnil Augusta Comta a jeho uceni o tiech stadiich. Jachymovsky
mytus o nastavajici epose, kterd obnovi a dovrsi d¢jiny, poznamenal
i Fichteho, Hegela a Schellinga, tfebaze z jinych divodi. Pres né
pak tento eschatologicky mytus ovlivnil nékteré ruské spisovatele,
zvlasté Krasinského a jeho T7eti kralovstvi ducha a Merezkovského,
autora Krestanstvi Tretiho zdkona.?** Samoziejmé ze tady mame jiz
co do ¢inéni s ideologiemi a naptl filosofickymi fantaziemi, a ne
uz s eschatologickym ocekavanim vlady Ducha svatého. Avsak ve
vSech téchto teoriich a fantaziich stale jesté mtizeme zahlédnout my-
tus o vSeobecné obnove ve vice ¢i méné blizké dobée.

,»Myty moderniho svéta®

Jesté dnes se vyskytuji urcita ,,mytickd chovani“. Nejedna se vSak
o ,,prezitky* archaické mentality; jisté aspekty a funkce mytického
mysleni jsou prosté pro lidskou bytost urcujici. Nékteré ,,myty mo-
derniho svéta“ jsme uz probirali pii jiné prilezitosti.??’ Je to slozity
a zajimavy problém; na n¢kolika stranach nelze rozvinout latku celé
knihy. Omezime se tedy jen na nastin nekterych aspektti ,,modernich
mytologii‘.

Vidéli jsme, jak dulezity byl v archaickych spole¢nostech ,,navrat
k pocatkim®, ktery vSak lze vykonat mnoha zptsoby. Toto kouz-
lo ,,pivodu® pieziva i v evropskych spolecnostech. Kdyz tam mélo
neékdy dojit k néjaké obnove, chapala se ¢i predkladala jako névrat
k poc¢atku. Reformace zahajila navrat k Bibli a touzila znovu zakusit
situaci prvotni cirkve, tedy prvnich kiestanskych obci. Francouzska
revoluce si vzala za vzor Rimany a Spartany. Inspiratofi a viidcové

223 Srv. K. Lowith, Meaning in History, str. 208.

224 K. Lowith, tamt., str. 210, ptipomina, ze toto posledni dilo inspirovalo
knihu Das dritte Reich némecko-ruského autora H. Moellera van der Brucka.
Srv. téz J. Taubes, Abendlindische Eschatologien, ktery srovnava Hegelovu
filosofii d¢jin s filosofii d€jin Jachyma z Fiore.

225 M. Eliade, Myty, sny a mystéria, str. 13-25.
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prvni radikalni a vitézné evropské revoluce, kterd byla znamenim
nejen konce jednoho rezimu, ale celého historického cyklu, se po-
vazovali za obnovitele starych ctnosti, jez oslavovali Titus Livius
a Plutarchos.

Na usvitu moderniho svéta mél ,,ptivod* témer magické kouzlo.
Dolozit vérohodné vlastni ,,pocatek zkratka znamenalo py$nit se
vznesenym pavodem. ,,Sviij pivod odvozujeme od Rima!* hrdé opa-
kovali rumunsti intelektudlové v 18. a 19. stoleti. Védomi, ze jsou
potomstvem v latinské linii, se u nich pojilo s pfedstavou jisté mys-
tické ucasti na velkoleposti Rima. Mad’arska inteligence zase nacha-
zela potvrzeni starobylosti, vzneSenosti a déjinného poslani Mad’art
v mytu o pivodu Hunora a Magora a v hrdinské sdze o Arpadovi.
Prelud ,,vzneSeného ptivodu‘ vyvolal na pocatku 19. stoleti v celé
stfedni a jihovychodni Evropé skute¢né nadseni pro narodni dé&ji-
ny, zvlasté pro jejich nejstarsi faze. ,,Narod, ktery nema d¢jiny (Cti:
nema ,historické doklady‘ nebo historiografii), jako by neexistoval!*
Tuto obavu vidime ve vSech narodnich déjepisech stfedni a vychod-
ni Evropy. Takové nadSeni pro narodni d¢jiny bylo jisté disledkem
narodniho probuzeni v této ¢asti Evropy a rychle se pfeménilo v na-
stroj propagandy a politického boje. AvSak touha prokazat ,,vzneseny
puvod* a ,,starobylost™ naroda ovladala evropsky jihovychod natolik,
ze az na n€kolik vyjimek se vSechny pfislusné historiografie omezily
na narodni déjiny a nakonec skoncily v kulturnim provincialismu.

Vasni pro ,,vzneSeny piivod* lze rovnéz vysvétlit rasisticky mytus
0 ,arijstvi“, ktery se periodicky objevuje a ceni na Zapad¢, zejména
v Némecku. Spolecensko-politicky kontext tohoto mytu je dostatec-
né znamy a nemusime se jim zabyvat. Co nas vsak zajima, je to, ze
,Arijec* zastupoval jak ,primordialniho® piedka, tak i vzneseného
,Hhrdinu® se v§emi ctnostmi, jez nedavaly spat tém, kdo se nemohli
smifit s idedly spolecnosti vzniklych béhem revoluci let 1789 a 1848.
,Arijec se stal piikladnym vzorem k nasledovani, aby se mohla ob-
novit rasova ,,Cistota®, t€lesna sila, vzneSenost a hrdinska moralka
slavnych a tvlrcich ,,pocatkt.

Pokud jde o marxisticky komunismus, jeho eschatologické a milé-
naristické struktury jsou dostate¢n¢ ziejmé. Nedavno jsme jinde po-
znamenali, ze Marx pfevzal jeden z velkych eschatologickych myta
asijsko-sttedomoiského svéta, mytus o vykupitelské roli spravedli-
vého ¢loveéka (dnes proletariatu), jehoz utrpeni ma zmeénit ontologic-
ky status svéta. ,,Marxova beztfidni spole¢nost a dlisledné zruseni
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dé¢jinného napéti maji svou obdobu v mytu o zlatém véku, jenz podle
mnoha tradic charakterizuje pocatek a konec historie. Marx tento
uctyhodny mytus obohatil o zidovsko-kiestanskou mesiasskou ide-
ologii: na jedné strané ptisoudil proletariatu prorockou tlohu a sote-
riologické poslani, na stran¢ druhé mu ptitkl ukol svést kone¢ny boj
mezi dobrem a zlem, ktery Ize snadno pfirovnat k apokalyptickému
stfetnuti Krista s Antikristem, s konecnym vitézstvim prvniho. Je
dokonce vyznamné, ze Marx ptevzal eschatologickou zidovsko-kies-
tanskou nad¢ji o absolutnim konci dejin; odlisuje se tak od ostatnich
filosoft1 historie (naptiklad Crocea a Ortegy y Gasseta), pro néz dé-
jinné napéti je nerozluéné spjato s lidskym tidélem, a proto nemutize
byt nikdy odstranéno.*226

Myty a hromadné sdélovaci prostredky

Nedavné vyzkumy ukazaly mytické struktury obrazl a chovani, ktera
spoleCenstvim vnucuji hiromadné sdelovaci prostredky. Tento jev se
objevuje zvlasté ve Spojenych statech.?2” Postavy comic strips (kres-
lenych serialtl) predstavuji moderni verzi mytologickych ¢i folklor-
nich hrdint. Ztélesiuji ideal velké ¢asti spolecnosti do takové miry,
ze pripadné zmeény jejich chovani nebo, jesté hife, jejich smrt vyvo-
lavaji mezi Ctenaii skutecné krize; ti pak prudce reaguji, protestuji
a posilaji autorim comic strips a §éfredaktorim novin telegramy
po tisicich. Jedna fantastickd postava, Superman, se stala nesmirné
popularni zejména diky své dvoji totoznosti: Superman sice pochazi
z planety, kterd zmizela nasledkem néjaké katastrofy, a ma zézracné
schopnosti, na Zemi ale Zije jako skromny novinai Clark Kent; je
ostychavy, nepribojny a jeho kolegyné Lois Lane si s nim déla, co
chce. Tato ponizujici kamuflaz hrdiny, jehoz schopnosti jsou doslo-
va neomezené, je opakovanim dobfe znamého mytického tématu.
Pajdeme-li k jadru véci, uvidime, ze mytus o Supermanovi uspo-
kojuje skryté touhy moderniho ¢lovéka, ktery vi, Ze je neschopny
a omezeny, sni ale o tom, ze se jednoho dne ukaze jako ,,mimofadna
osobnost®, jako ,,hrdina“.

226 M. Eliade, Myty, sny a mystéria, str. 15.

227 Srv. napt. C. Waugh, The Comics; S. Becker, Comic Art in America,
U. Eco, Il Mito di Superman, str. 131-148.
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Podobné by se dalo mluvit i o detektivce: na jedné stran¢ jsme
sveédky ptikladného boje mezi dobrem a zlem, mezi hrdinou (detek-
tivem) a zlo¢incem (modernim vtélenim démona). Na druh¢ strané se
¢tenaf nevédomym procesem projekce a identifikace ti€astni tajem-
stvi a dramatu, ma pocit, jako by byl osobné vtazen do piikladné, to
znamena nebezpecné a ,.hrdinské™ akce.

Rovnéz se prokazalo, jak hromadné sdelovaci prostredky postavy
mytizuji, jak je méni v pfikladny obraz. ,,Lloyd Warner nam vypravi
o stvofeni takové vetejné postavy v prvni ¢asti své knihy The Living
and the Dead. Tisk a radio vytvotily z Biggy Muldoona, politika
z Yankee City, ktery se stal narodnim hrdinou, protoze se nejriiznéj-
$im zpisobem stavél proti aristokracii z Hill Street, demagogicky ve-
fejny obraz vidce lidového tazeni proti opevnénému bohatstvi. Kdyz
pak méla vefejnost uz dost tohoto obrazu, média ochotné promeénila
Biggyho v darebdka, zkorumpovaného politika, ktery se snazi vytiis-
kat osobni prospéch z verejné bidy. Warner zdtraziuje, ze skuteény
Biggy byl podstatné jiny nez kazdy z téchto obrazd, ale byl vlastné
nucen upravovat styl svého jednani, aby byl v souladu s jednim ob-
razem a potiral druhy.*228

Mytické chovani lze odhalit i v posedlosti ,,aspéchem®, ktera je
tak typicka pro moderni spolec¢nost a kterd vyjadiuje temnou zadost
prekonat hranice lidské situace; v uniku do ,,Suburbie®, v némz mu-
zeme rozpoznat touhu po ,,prvotni dokonalosti®; v citové vasnivosti,
ktera charakterizuje to, co se nazyva ,kultem posvatného auta®.
Jak poznamenava Andrew Greelay, ,,staci, abychom jen navstivili
kazdoroc¢ni automobilovou vystavu, abychom si uvédomili, Ze to je
navysost ritualizované ndbozenské ptredstaveni. Barvy, svétla, hud-
ba, bazei ctiteltl, pfitomnost chramovych knézek (manekyn), pompa
a nadhera, opulentni utrdceni penéz, tlacici se davy — to vSechno
by v kazdé jiné kultufe zcela jasné predstavovalo liturgickou bo-
hosluzbu... Kult posvatného auta ma své vyznavace a zasvécence.
Zadny gnostik neo¢ekaval orakulum netrpélivéji nez automobilovy
ctitel prvni zvesti o novych modelech. Pravé v tomto case ro¢niho
sezonniho cyklu nabyvaji veleknézi kultu — prodavaci aut — na di-

228 A. Greeley, Myths, Symbols and Rituals in the Modern World, XX, 3,
str. 19.
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lezitosti, protoze nervozni vefejnost dychtiveé ocekava prichod nové
formy spasy*.2

Méné jsme si vSak v§imali toho, co by se dalo nazvat myty elity,
zvlaste téch, které se vytvareji kolem umeélecké tvorby a jeji kul-
turniho a spolecenského ohlasu. Je hned tfeba fici, ze tyto myty se
uspésné prosadily mimo uzaviené krouzky zasvécenct zvlasteé diky
komplexu ménécennosti projevujiciho se u vetejnosti i u oficialnich
umeéleckych kruhti. Agresivni nepochopeni Rimbauda nebo van Go-
gha vetejnosti, kritiky a oficidlnimi pfedstaviteli uméni, znicujici
nasledky, které mél zejména pro sbératele a muzea nezajem o no-
vatorska hnuti, od impresionismu po kubismus a surrealismus, jsou
tvrdou lekei jak pro kritiky a vefejnost, tak i pro obchodniky s obrazy,
vedeni muzei a sbératele. Dnes se boji pouze toho, ze nebudou dosta-
te¢né napted, ze vCas nevytusi génia v dile, které je na prvni pohled
nesrozumitelné. Mozna ze jesté nikdy v dé€jinach si nebyl umeélec jist
tak jako dnes, ze ¢im bude odvaznéjsi, ikonoklastictejsi, absurdné;jsi
a nepochopitelnéjsi, tim vice ho lidé budou uznavat, velebit, hyckat
a uctivat. V nékterych zemich to doslo az tak daleko, ze tu mame
obraceny akademismus, akademismus ,,avantgardy*, a to do té miry,
ze kazda uméleckd zkuSenost, ktera nebere zfetel na tento novy kon-
formismus, riskuje, Ze ji ostatni zadusi nebo si ji nikdo nevSimne.

Mytus o prokletém umélci, kterym bylo posedlé 19. stoleti, se
dnes prezil. Zvlasté ve Spojenych statech, ale i v zapadni Evropé
prestala vystfednost a provokace uz davno umélce ohrozovat. Spise
se po ném zada, aby odpovidal svému mytickému obrazu, tedy aby
byl divny, neoblomny a ,,d¢lal néco nového*. V umeéni je to absolutni
triumf permanentni revoluce. Nestaci uz fikat, ze vSechno je dovo-
leno: kazda novota je ptedem prohldsena za genidlni a pfirovnavana
k novatorstvi van Gogha nebo Picassa, at’ uz se jedna o roztrhany
plakat nebo plechovku sardinek podepsanou umélcem.

Vyznam tohoto kulturniho fenoménu je tim vétsi, ze mozné po-
prvé déjinach umeéni neexistuje napéti mezi uméelci, kritiky, sbérateli
a vefejnosti. VSichni se vzdy shodnou, a to jesté pied tim, nez vznik-
ne nové dilo nebo se objevi n¢jaky neznamy umélec. Jde o jediné:
nemuset si jednou pfiznat, ze jsem nepochopil vyznam nové umelec-
ké zkuSenosti.

229 Tamt., str. 24.
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Co se tyce této mytologie modernich elit, omezime se jen na né-
kolik posttehti. Piedev§im musime upozornit na vykupitelskou funkci
,,obtiznosti, jak se s ni setkdvame zvlasté v dilech moderniho uméni.
Jestlize elita projevuje nadSeni nad Finnegans Wake, nad atonalni
hudbou nebo tasismem, je to také proto, ze takova dila predstavuji
uzaviené svéty, hermetické vesmiry, kam mtze ¢lovek proniknout jen
za cenu ohromnych obtizi srovnatelnych se zasvécovacimi zkouska-
mi archaickych a tradi¢nich spole¢nosti. Na jedné strané mame pocit
niniciace®, kterd jinak z moderniho svéta témét zmizela, na druhé
stran¢ se dava najevo tém ,,druhym®, ,mase®, Ze tu jde o pfislus-
nost k vybrané mens$ing; uz ne k ,,aristokracii* (moderni elity tthnou
k levici), ale ke gnosi, kterd ma tu pfednost, ze je jak duchovni, tak
i sekularni, a ze se stavi jak proti oficialnim hodnotam, tak i proti
tradi¢nim cirkvim. Kultem extravagantni originality, obtiznosti a ne-
srozumitelnosti ddvaji elity najevo svilj odstup od banalniho svéta
svych rodict, pficemz se vSak bouii proti nékterym modernim filo-
sofiim beznad¢je.

Fascinace obtiznosti, ba dokonce nesrozumitelnosti uméleckych
dél v podstaté prozrazuje touhu po odhaleni nového, skrytého, dosud
nepoznaného smyslu svéta a lidského Zivota. Clovék sni o tom, Ze
bude ,,zasvécen®, Ze bude schopen nahlédnout skryty smysl vSech
téch destrukei umeéleckého jazyka, vSech téch ,,originalnich* pro-
zitkli, které na prvni pohled nemaji uz nic spole¢ného s uménim.
Roztrhané plakaty, prazdna platna, ozehnutd a profezand nozem,
,Lumélecké predméty™, které pii vernisazi vybuchuji, improvizovana
predstaveni, pfi nichz se losuje, co maji herci fikat, to vSechno musi?
mit néjaky vyznam, stejné jako néktera nesrozumitelna slova z Fin-
negans Wake maji pro zasvécence vicero vyznami a jistou podivnou
krasu, kdyz zjisti, ze se odvozuji od novoieckych nebo svahilskych
slov znetvofenych nepatiicnymi souhlaskami a obohacenych tajem-
nymi nardzkami na slovni hiic¢ky, které mohou vzniknout, kdyz se
tato slova vyslovuji nahlas a rychle.

Samoziejmé ze vSechny autentické revolu¢ni zkusenosti moder-
niho uméni jsou odrazem jistych aspektt duchovni krize nebo prosté
krize poznani a umélecké tvorby. Nas vSak zde zajimé prave to, ze
,elity* nachazeji v extravaganci a nepochopitelnosti modernich d¢l
moznost iniciacni gnose. Na troskach a zdhadach se tu stavi ,,novy
svet”, svet témeét soukromy, ktery je jen pro mne a pro nékolik malo
zasvécencl. Kouzlo obtiznosti a nesrozumitelnosti je vSak takové, ze
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se velmi rychle zmocni i ,,vefejnosti“ a ta se pak bezvyhradn¢ hléasi
k objevim elity.

Destrukci uméleckého jazyka dokonal kubismus, dadaismus a sur-
realismus, dodekafonie a ,,musique concréte®, James Joyce, Beckett
a lonesco. Dnes uz jsou jen epigoni, ktefi se horliveé snazi rozbit to,
co uz bylo zni¢eno. Jak uz jsme se totiz zminili v pfedchozi kapi-
tole, skutecni tviirci se nechtéji usadit v sutinach. Vsechno ukazuje
k tomu, ze redukce ,,uméleckého svéta“ na prvotni stav materia pri-
lickych pojetich archaickych a tradi¢nich spolec¢nosti nasleduje po
,»,chaosu“, po zhrouceni vSech forem do nerozliSenosti stavu materia
prima, nové stvoreni srovnatelné s kosmogonii.

Krize moderniho uméni nas zde zajima jen druhotné. Presto se
vSak musime na chvili zamyslet nad situaci a roli literatury, zvlaste
literatury epické, protoze ma jisty vztah k mytologii a mytickému
chovani. Vime, Ze epické vypraveéni a roman, stejné jako ostatni li-
terarni zanry, jsou na jiné urovni a s jinymi zaméry pokracovanim
mytologického narativu. V obou pfipadech jde o vypravéni dulezité-
ho ptibéhu, fady dramatickych udalosti, které se odehraly ve vice ¢i
méné bajné minulosti. Bylo by zbyte¢né si pfipominat dlouhy a slo-
zity proces, béhem néhoz se ,,mytologicka latka“ proménila v ,,sy-
zet epického vypravéni. Je vSak tieba zdlraznit, ze vypravéci pro-
za a zvlasté roman pievzaly v modernich spole¢nostech roli, kterou
v tradi¢nich a lidovych spolecnostech hralo pfednasSeni mytt a baji.
Vskutku 1ze u nékterych modernich romanti vypreparovat jejich ,,my-
tickou® strukturu, ukazat pretrvavani velkych mytologickych témat
a postav v literatute. (To l1ze ovéfit zvlasté u témat iniciace, zkousek,
kterymi musi projit hrdina-vykupitel, jeho bojii s nestviirami, u my-
tologii zeny a bohatstvi.) Z tohoto hlediska lze tedy fici, Ze moderni
vasen pro romany prozrazuje touhu po poznani co nejvétsiho mnoz-
stvi ,,mytologickych ptibehii*, desakralizovanych ¢i prosté skrytych
pod ,,profannim* vyjadienim.

Jinou vyznamnou skute¢nosti je to, ze lidé maji potiebu Cist ,,pfi-
beéhy* a vypravéni, které mtizeme nazvat paradigmatickymi, protoze
se odehravaji podle tradi¢niho vzoru. At je soucasna krize romanu
jakkoli vazna, presto se zda, ze potieba vstoupit do ,,cizich® svéth
a sledovat peripetie n¢jakého ,,ptibeéhu* tkvi v podstaté lidské exi-
stence, a proto ji nelze obejit. Tuto potfebu Ize jen obtizné defino-
vat, protoze je jednak touhou komunikovat s ,,jinymi®, ,,neznamymi‘
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a ucastnit se jejich dramat a nad¢ji, jednak pottebou poznat, co se
mohlo stat. Jen stézi si dokdzeme predstavit néjakého clovéka, kte-
rého by nefascinovalo ,,vypravéni, povidani o vyznamnych udalos-
tech, o tom, co se pfihodilo lidem obdafenym ,,dvoji skute¢nosti
literarnich postav (jez jsou odrazem historické a psychologické sku-
tecnosti clendt moderni spolecnosti, ale zaroven disponuji magickou
moci vymyslené postavy).

,, Vystoupeni z ¢asu®, které nastava pfi cteni — zvlasté pfi Cteni
roménu —, je pak tim, co nejvice spojuje funkci literatury s roli my-
tologie. Cas, ktery ,,prozivame* pti cteni romanu, neni urcité tim, kte-
ry se v tradi¢ni spolecnosti obnovuje pii poslouchdni mytu. V obou
pripadech vsak lidé ,,opoustéji“ historicky a osobni ¢as a nofi se do
bajného, trans-historického Gasu. Ctendf se setkava s podivnym, ne-
skute¢nym ¢asem, jehoz rytmy se nekoneéné rtizni, nebot’ kazdé vy-
pravéni ma svtj vlastni, zvlastni a vyluény ¢as. Roman nema pristup
k prvotnimu ¢asu mytd, ale nakolik romanopisec vypravi uvétitelny
pribéh, pouziva zdanlivé historicky, ale zhustény nebo protahovany
Cas, ktery vsak disponuje vSemi moznostmi fantastickych svéti.

V literatute citime daleko silnéji nez v ostatnich uménich vzpouru
proti historickému casu, touhu vstoupit do jinych casovych rytmu,
nez jsou ty, v nichz musime zit a pracovat. Mizeme se ptat, zda
bude tato touha prekonat vlastni historicky a osobni ¢as a vnofit se
do ,,ciziho®, extatického nebo fantastického ¢asu nékdy vymycena.
Pokud pretrvava, mizeme fici, ze v modernim ¢loveku stle ziistavaji
prinejmensim jisté zbytky ,,mytologického chovani“. Jeho stopy se
ukazuji i v touze po znovunalezeni intenzity, se kterou ¢lovek zakou-
Sel nebo poznaval néco poprveé, po obnoveni davné minulosti, blazené
doby ,,pocatka.

Jak se dalo cekat, jde i tady stale o stejny boj proti ¢asu, o stej-
nou nadéji, ze se zbavime zatéze ,,mrtvého ¢asu®, casu, ktery drti
a zabiji.
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